ADALBERTO PIOVANO

Cercando di descrivere lo stile “ecumenico” della comunita mo-
nastica da lui riformata, il monastero di san Macario nel deserto
egiziano, Matta el Meskin cosi dice:

«Il nostro monastero vive pienamente l'unita della chiesa in spirito e verita,
attendendo che essa si realizzi ugualmente al livello della lettera e della
gerarchia. A motivo della nostra sincera apertura di cuore e di spirito verso
tutti gli uomini, indipendentemente dalla loro confessione religiosa, ci ¢
diventato possibile riconoscere noi stessi negli altri, o piuttosto ricono-
scere Cristo in ogni uomo. Lunita cristiana, per noi, & vivere assieme nel
Cristo per mezzo dell’amore. Le barriere cadono da sole e le differenze
scompaiono. Non rimane altro che il Cristo unico che ci riunisce tutti
nella sua santa persona. '

11 dialogo teologico deve proseguire, ma lo lasciamo ai responsabili com-
petenti. Per quanto ci riguarda, noi percepiamo che I'unita della chiesa
esiste in Cristo e, di conseguenza, nella misura in cui noi ci uniamo al
Cristo scopriamo in lui la pienezza dell’'unita. “Se qualcuno ¢ nel Cristo, &
una creatura nuova” (2Cor 5,17). E in questa creazione nuova, non c’¢ nes-
suna molteplicitd ma ‘un solo uomo nuovo’ (Ef 2,15). Anche se noi viviamo
integralmente la nostra fede ortodossa, coscienti di tutta la verita e della
ricchezza spirituale che in essa si trovano, noi sappiamo d’altra parte che
in Cristo, “non c’¢ pit né Greco né Giudeo, né circoncisione o incircon-
cisione, né barbaro o scita, né schiavo o uomo libero; non c¢’¢ che il Cristo
che & tutto in tutti” (Col 3,171). In questa lacerazione interiore, noi vorrem-
mo morire ogni giorno in sacrificio per la riconciliazione delle chiese»™.

Adalberto Piovano

8 Testo citato in M. SiMoN, La vie monastique, 109.
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I MONASTERI LUOGHI DI INCONTRO E DIALOGO:
IL DIALOGO INTERRELIGIOSO MONASTICO

Dialogo interreligioso monastico: oggi non potremmo nem-
meno pronunciare questa espressione se un evento ecclesiale — il
Concilio Vaticano II — non avesse aperto la via a quello straordi-
nario cammino di riflessione teologica e di pratica di dialogo che,
seppure a fatica e non senza contraddizioni e battute d’arresto,
hanno caratterizzato gli ultimi cinquant’anni. Questa “novita” che
¢ stato il Concilio Vaticano II rendeva nuovamente trasparente
il vero volto della Chiesa: un volto, come quello del suo Signore,
sempre rivolto verso un “tu”, sempre aperto a un altro da sé da cui
attende una risposta d’amore; una Chiesa che desidera far risplen-
dere il volto di un Logos che & sempre un d’a-Logos, una “Parola
tra” Dio e 'uomo, una Parola che «era presso Dio» (Gv 1,1) ma che
«enne ad abitare in mezzo a noi» (Gv 1,14) e che instancabilmente
cerca un dialogo con 'uomo’.

11 Concilio Vaticano II ha in questo senso ringiovanito, rinfre-
scato, reso piu trasparente il volto della Chiesa proprio perché ne
ha liberato, ritrovandole nella loro freschezza, le fonti “tradiziona-
1i” di cui vive. Ha rivitalizzato la Chiesa non perché ha creato una
Chiesa nuova rompendo con la tradizione, ma perché ha rimesso
in moto quelle dinamiche vitali insite nella fede e nella vita cristia-
na che nella sua natura e nelle sue forme porta in sé — oserei dire
—il “germe”, il “gene” del dialogo.

I Cf E. ScoeNamiGLIO, Dia-Logos, 2 voll., San Paolo, Cinisello Balsamo

20092012,
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In questo contesto la vita monastica, che nient’altro & che una
particolare forma di vita cristiana, di esplicitazione dell'unica
vocazione battesimale, non poteva non “vibrare all'unisono” con
questa riscoperta del volto dialogico della vita cristiana e, di con-
seguenza, riscoprire che anch’essa porta in sé il gene del dialogo,
che anche il proprio vero volto & quello di un corpo comunitario
che non teme, bensi accoglie con spirito di ringraziamento, l'alte-
ritd — di qualsiasi natura, compresa dunque anche Palterita religio-
sa e spirituale — e con essa si pone in dialogo.

Questo intervento vuole dunque testimoniare come la riflessio-
ne teologica conciliare in tema di dialogo interreligioso e la prassi
pastorale che ne ¢ scaturita abbiano risvegliato e approfondito una
riflessione spirituale e una pratica esperienziale anche in campo
monastico, facendo del cuore del monaco un “luogo” di incontro
interreligioso e del monastero uno spazio di ospitalitd interreli-
giosa.

La Chiesa st fa dialogo

Il Concilio apriva la strada, pertanto, a quel processo di rifor-
mulazione dell’identita cristiana in un contesto culturale, sociale,
religioso nuovo, in cui — tra le altre cose — un aspetto emergeva
con preponderante evidenza: il pluralismo, in diverse e variegate
forme, tra cui il pluralismo religioso. E il Concilio affermava una
volta per tutte la risposta della Chiesa, della comunita cristiana, e
dunque anche della comunita monastica, al pluralismo: «la Chiesa
si fa colloquio»’, si fa dialogo, desiderosa, in obbedienza alla vo-
lonta di Dio, di “sporgersi” fuori dai propri confini per incontrare
chi, su cammini diversi dello spirito, cerca di scrutare il mistero

% Paoro VI, Ecclesiam Suam, 67, in Dialogo interreligioso nell’insegnamento
della Chiesa cattolica dal Concilio Vaticano 11 a Giovanni Paolo 11 (1963-2005), a
cura di F. Gio1a, LEV, Citta del Vaticano, 57, n. 92.
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dell'vomo e di Dio; la Chiesa «nulla rigetta di quanto ¢ vero e san-
to» nelle altre religioni, e anzi «esorta i suoi figli affinché con pru-
denza e carita [...} sempre dando testimonianza alla fede e alla vita
cristiana, riconoscano, conservino e facciano progredire i valori
spirituali, morali e sociali che si trovano in esse»’.

Il documento appena citato, la dichiarazione conciliare Nostra
Aetate sulle relazioni della Chiesa con le religioni non cristiane (28
ottobre 1965), frutto di un lungo e laborioso lavoro teologico, ha
aperto e orientato la Chiesa verso orizzonti nuovi, gli orizzonti
del dialogo interreligioso, appunto, e ha definitivamente sancito la
«scoperta del sacramento dell’alterita»*. Al cuore di questo docu-
mento vi & un’affermazione dalla portata straordinaria dal punto
di vista teologico e spirituale: la profondita spirituale dell’altro,
qualora «vera e santa», cio€ autentica, mostra «un raggio di quella
Verita che illumina tutti gli uomini»’. Come dunque non porsi in
ricerca, in contemplazione di questi raggi della Verita? E, in parti-
colare, come i monaci non potevano (e non possono) non sentire
qui un appello a scrutare quei raggi per arrivare forse un giorno a
fare l'esperienza del grande padre Benedetto, quella di contempla-
re la varieta del mondo e delle esperienze spirituali nella luce di un
unico raggio di sole®?

3 ConciLio Vaticano 11, Nostra Aetate, 2, in Dialogo interreligioso nellinse-
gnamento della Chiesa cattolica, 20, nn. 5-6.

4 Traggo questa felice espressione dal saggio di A. MELLONI, Nostra Aetate
e la scoperta del sacramento dellalterita, in N J. HOFMANN - J. SIEVERS - M. MoOT-
toLese (edd.), Chiesa ed ebraismo oggi. Percorsi fatti, questioni aperte, Pontificia
Universita Gregoriana, Roma 2005, 153-179.

5 ConciLio Vaticano I, Nostra Aetate 2, p. 20, nr. 5.

Cf. GREGORIO MAGNO, Dialoghi 11,35,3, in Opere di Gregorio Magno, IV,

Dialoghi (I1IV), a cura delle Suore Benedettine dell'Isola San Giorgio, Citta
Nuova, Roma 2000, 205.
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1l dialogo si fa condivisione spirituale

Significativo ¢ ricordare che questo clima ecclesiale aperto al
dialogo era stato in realtd gia preparato proprio dal movimento
missionario monastico precedente il Concilio e, in particolare, dal-
le esperienze indiane di alcune grandi figure quali Jules Moncha-
nin (Svami Paramarubiananda, 1895-1957) e Henri Le Saux (Svami
Abhishiktananda, 1910-1973), che ebbero notevole influenza sulla
teologia di Karl Rahner, Henri de Lubac e Yves Congar, dei quali
le affermazioni riguardo alle religioni non cristiane contenute nei
documenti conciliari sono in gran parte debitrici.

Il mondo monastico, nel suo slancio missionario, aveva iniziato a
interrogarsi sullo stile di presenza dei monasteri in terra di missione
e, in particolare, sul rapporto con gli esponenti delle altre religioni
la incontrate. Un organismo nato negli anni 60 per aiutare le nuove
fondazioni monastiche, PAIM (Aide 4 I'implantation monastique,
oggi Alliance Inter-Monastéres) organizzd due congressi monastici,
uno a Bangkok (Thailandia) nel 1968 e uno a Bangalore (India) nel
1973, in cui i monaci cominciarono a percepire piu chiaramente che
non pud esservi missione senza dialogo con le altre religioni. Per
molti dei partecipanti fu il primo concreto contatto con monaci di
altre tradizioni religiose, in particolare induisti e buddhisti.

Tra i partecipanti del congresso di Bangkok vi furono anche
Thomas ™ Merton (1915-1968), accidentalmente morto proprio
durante la conferenza, e Jean Leclercq (1911-1993), che per la pri-
ma volta incontro il monachesimo buddhista e si prese a cuore
la causa dei contatti intermonastici’. In quest’occasione il cardi-
nale Amleto Giovanni Cicognani, Segretario di Stato, fece perve-
nire da parte di Paolo VI un telegramma ai superiori dell’ordine

7" DiJ. Leclercq segnalo soltanto lo studio Christian Monasticism and Its
Present Encounter with Other Religious Traditions, in Monastic Studies 18 (1988)
64-78.
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benedettino per sottolineare I'importanza di un dialogo con le
religioni dell’Asia, nello spirito del Vaticano II. Il messaggio dice:

«Sua santitd, incoraggiando paternamente superiori monastici riuniti Ban-
gkok studio problemi monachesimo Estremo Oriente, considera con fa-
vore questa occasione avviare o approfondire contatti con monachesimo
non cristiano nello spirito recenti documenti conciliari.

Meno spettacolare di quello di Bangkok, il congresso di Banga-
lore offri pero ai partecipanti la possibilita di una pratica effettiva
di dialogo con monaci non cristiani e di esperienza delle loro vie
meditative, tanto che I'abate Cornelius Tholens non esito a defi-
nirlo «pentecoste del mondo monastico»?.

11 successo di quell'incontro spinse il cardinal Sergio Pignedo-
li, presidente dell’allora Segretariato per le religioni non cristiane
(creato nel 1964 da Paolo VI, l'attuale Pontificio consiglio per il
dialogo interreligioso) a scrivere nel giugno 1974 una lettera ufficia-
le all’abate primate dei benedettini, Rembert Weakland. Questa
lettera, composta insieme al segretario monsignor Pietro Rossano,
invitava i monaci e le monache a sviluppare il dialogo interreligio-
so allinterno delle diverse famiglie monastiche, in quanto il mo-
nachesimo — si dice nella lettera — «puo essere come un ponte tra
la spiritualita cristiana e le altre spiritualita»'®.

Ci vollero alcuni anni per organizzare la nuova struttura di co-
munione e di dialogo. LAIM organizzd vari incontri, di cui due

8 Cit.in J. LecLERCQ, Nouwvelle page d bistoire monastique. Histoire de 'A.1M.,
1960-1985, A.L.M., Vanves 1986, 77 (corsivo mio).

9 Cf. Les moines chrétiens face aux religions d’Asie. Bangalore 1973, Sécretariat
de PA.I.M., Vanves 1974.

Y Cf Bulletin. Secretariatus pro Non Christianis 67 (1988) 13; Bulletin de
FA.IM. 29 (1980) 25. Un’analisi del contenuto della lettera si puod trovare in
F. BLEE, I/ deserto dellialterita. Unesperienza spirituale del dialogo interreligioso, Cit-
tadella, Assisi 2006, 102-105.
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molto importanti nel 1977, uno negli Stati Uniti (Petersham) e uno
in Belgio (Loppem), da cui nacquero due sottocommissioni interne
al’AIM, con I'incarico specifico di occuparsi del dialogo interreli-
gioso: una per ’America del Nord e il Canada (MID = Monastic
Interreligious Dialogue) e una per I'Europa (DIM = Dialogue in-
terreligieux monastique). Questo permetteva di far crescere nei
monasteri l'interesse e la sensibilita per il dialogo interreligioso,
visto come un’attivita a servizio delle comunita. Il 1978 ha segnato
dunque I'inizio vero e proprio del DIM, anche se inserito nel’AIM.

Successivamente, nel 1994, il congresso degli abati della confe-
derazione benedettina riconobbe il DIM come segretariato a se
stante, distaccandolo dall’AIM, con i seguenti scopi: a) sostenere
I'impegno dei monaci e delle monache che si applicano al dialogo
con le altre religioni; b) promuovere incontri con i monaci che
professano questo stile di vita nelle altre religioni; ¢) promuove-
re riflessioni teologiche e spirituali, e programmare esperienze di
condivisione di vita.

Il DIM ¢ oggi presente in quattro aree continentali: America
settentrionale, Europa, India e Sri Lanka, Australia. In Europa vi
sono otto commissioni ripartite secondo criteri linguistici o ter-
ritoriali, le quali comprendono un numero variabile di persone-
contatto, che tengono vivo Pinteresse del dialogo interreligioso
monastico nelle rispettive comunita di appartenenza. La commis-
sione italiana ha sede ad Assisi, nel monastero benedettino di San
Pietro e ha un suo sito internet quale organo di informazione e di
collegamento™.

' http:/www.dimitalia.com/. Oltre alle informazioni reperibili su questo
sito, si veda anche il sito internet europeo: http://www.dimmid.eu/, nonché
i numeri della rivista Bulletin international DIM (1995-2010), consultabili dal
sito europeo. Per una sintesi della storia e delle attivita DIM si vedano anche:
B.-M. CoLIN, Les principales réalisations du DIM, in Bulletin de I'A.I.M. 80-81
(2004) 25-29; P-F. DE BETHUNE, Monastic Interreligious Dialogue: a History, in
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Se il dialogo ¢ al centro della riflessione magisteriale dal Conci-
lio in poi, il dialogo intermonastico inizia a essere esplicitamente
evidenziato come un contributo proprio al dialogo interreligioso
solo negli anni successivi al Concilio. Nella sua allocuzione del
1984 al Segretariato per le religioni non cristiane, Giovanni Paolo
IT ha dichiarato:

«Tutti i cristiani sono chiamati al dialogo. Se la specializzazione di alcuni &

assai utile, apporto di altri & un contributo notevole. Penso in particolare
. . . . . . . . . . - 12

al dialogo intermonastico e di altri movimenti, gruppi € istituzioni» *.

Due documenti successivi del Pontificio consiglio per il dialogo
interreligioso (Dialogo e missione, 1984 e Dialogo e annuncio, 1991)
hanno definito pili precisamente tale contributo, tale forma del
dialogo, in rapporto ad altre tre: accanto a un dialogo della vita, a
un dialogo delle opere e a un dialogo degli scambi teologici, vi & un
dialogo dell’esperienza religiosa, in cui «uomini radicati nelle proprie
tradizioni religiose condividono le loro ricchezze spirituali, per
esempio per cid che riguarda la preghiera e la contemplazione, la
fede e le vie della ricerca di Dio o dell’assoluto»".

Catholics in Interreligious Dialogue. Studies in Monasticism, Theology and Spiritual-
#ty, a cura di A. O’'MaHONY e P. BowE, Gracewings, Leominster 2006, 3-9;
CH. SALENSON, De Nostra aetate & Assise. Contribution de la vie monastique, in
Chemins de Dialogue 28 (2006) 15-30.

2 Grovanni Paoro 11, Allocuzione al Segretariato per i non cristiani (03-03-
1984), in Dialogo interreligioso nell'insegnamento della Chiesa cattolica, 357, n. 421.

3 PONTIFICIO CONSIGLIO PER IL DIALOGO INTERRELIGIOSO - CONGRE-
GAZIONE PER L'EVANGELIZZAZIONE DEI POPOLI, Dialogo e annuncio. Riflessioni e
orientamenti sull annuncio del vangelo e il dialogo interreligioso (19-05-1991) 42, in
Enchiridion vaticanum X111, EDB, Bologna 1995, 208, 1. 332. Sul tema del dia-
logo dell’esperienza religiosa o spirituale si veda anche P-F. b BETHUNE, Le
dialogue interreligieux au foyer de la vie spirituelle, in Nouvelle Revue Théologique

121 (1999) 557-572.
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Tale accento posto sul dialogo dell’esperienza spirituale fu an-
che il frutto di un’evoluzione nella comprensione del dialogo in-
terreligioso monastico all'interno del DIM stesso. A partire dalla
fine degli anni 7o tale concezione del dialogo prese le distanze dal
suo obiettivo strettamente missionario, per allargarsi a orizzonti
pit profondi e disinteressati, a servizio della Chiesa universale e
della vita monastica stessa. Questo inizid a risultare chiaro in un
testo non pubblicato del 1979 dell’abate Tholens:

«Si abbandona la via apologetica e missionaria comune, e si apre una nuova
prospettiva: non quella di un nuovo metodo missionario, ma quella di vive-
re insieme ai membri di altre religioni e di condividere quello che abbiamo

in comuneh™.

Il mondo monastico prese progressivamente coscienza del suo
ruolo privilegiato nel dialogo in profondita. Laddove un dialogo con-
dotto unicamente a livello dottrinale e teologico ha molte possibilita
di finire in un vicolo cieco, la capacita dei monaci di dialogare a un
livello profondo con le altre spiritualitd dimostra che P'esperienza
spirituale € un terreno favorevole e fecondo per un dialogo riuscito.
Come confermava monsignor Rossano in un suo scritto del 1981:

«Tutto quello che puod servire per Pedificazione, tutto cid che pud aiutare
ciascuno a raggiungere le radici dell’esperienza dell’altro e il punto da cui &
partito [...], tutto questo puo far parte di un dialogo fecondo che soltanto i
monaci sono in grado di fare con i loro fratelli, gli “spirituali” non cristiani.
Ed ¢ un grande servizio che possono recare alla Chiesa e al mondo»”.

Y Cit. in F. BLEE, I/ deserto dellalterita, 91.

S P. Rossano, Dialogo tra monaci cristiani e monaci non cristiani: possibilita
e difficolta, in Ip., Dialogo e annuncio cristiano. Lincontro con le grands religions,
Paoline, Cinisello Balsamo 1993, 297. Anche mons. Michael L. Fitzgerald, pre-
sidente del Pontificio consiglio per il dialogo interreligioso, confermava cid
in un messaggio del 2003: cf. M. FITzGERALD, Ce que le Conseil Pontifical pour
le Dialogue Interreligieux attend des moines et des moniales, in Bulletin international
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E I'Ttalia? La prima esperienza che in Italia segno I'apertura
dell’ambiente monastico al monachesimo non cristiano fu un
convegno interreligioso sulla vita monastica, organizzato all’ab-
bazia benedettina di Praglia dal 3 all’8 ottobre 1977 per iniziativa
dell'Istituto studi asiatici del PIME (Pontificio istituto missioni
estere) e dei monaci di Praglia. Si trattava di “un’iniziativa assai
originale di dialogo interreligioso, tale da dover essere considerata
la prima del genere in Italia”, in quanto non veniva organizzato
“uno dei numerosi confronti teologici tra cristianesimo e religio-
ni non cristiane”, bensi “un’esperienza di vita comune tra monaci
orientali — buddhisti e indit — e qualificati monaci cristiani”, un
incontro «non finalizzato al confronto teologico, ma voluto princi-
palmente per avvicinare forme cosi diverse di vita, di preghiera, di
meditazione, eccetera, allo scopo di far prendere coscienza a tutti
delle ricchezze spirituali che vi si racchiudono»®.

In seguito e come conseguenza di questo convegno, gli stessi orga-
nizzatori promossero una nuova iniziativa: la visita, nel 1979, ad alcu-
ni centri indi e buddhisti in India da parte di un piccolo gruppo di
monaci cristiani italiani'. Uno dei partecipanti, il monaco silvestrino
Antonio Iacovone, cosi concludeva il suo diario di viaggio:

DIM 16 (2003) 13-15. Sul contributo specifico dei monaci al dialogo inter-
religioso si veda anche: C. CARINI, I/ contributo specifico dei monaci al dialogo
(testo presentato al convegno Nostra Aetate Today, Roma, Pontificia Universita
Gregoriana, 25-28 settembre 2005), in http://www.dimitalia.com/monaci_4o.
html/.
el BONIVENTO, Presentazione, in AA. VV., Monachesimo cristiano, bud-
dhista, indir. Incontro interreligioso sulla vita monastica, Praglia, 3-8 ottobre 1977,
EMI, Bologna 1978, 5, 8. Complessivamente, la permanenza dei monaci bud-
dhisti e indu in Italia si prolungd per circa venti giorni e previde, oltre alla
permanenza a Praglia, la visita ad altri centri monastici: Viboldone, Monte
Rua, San Giorgio (Venezia), Camaldoli, Sant’Anselmo, San Paolo e San Gre-
gorio al Celio (Roma), Subiaco, oltre a La Verna ed Assisi.

7" Cf. i due resoconti di Simone Tonini e Antonio Iacovone: S. TONI-

93



MATTEO NICOLINI-ZANI

«Orizzonti sconfinati si sono aperti nel mio animo. Il mondo misterioso
e affascinante del monachesimo non cristiano dell’oriente lo abbiamo ap-
pena sfiorato, I“impressionante patrimonio” religioso dell'India non cri-
stiana lo abbiamo appena intravisto; ma nell’India non cristiana ci € parso
molte volte di scorgere quegli “innumerevoli germi del Verbo” e quella
“autentica preparazione evangelica” di cui parla la Bvangelii nuntiandi {...1
Che a portare a compimento quei germi e quella preparazione evangelica,
lo Spirito non voglia servirsi anche e in modo speciale del monachesimo
cristiano pilt genuino? Il dialogo iniziato lascia bene a sperare»lg.

Un altro dei partecipanti, 'abate generale dei monaci benedet-
tini silvestrini Simone Tonini, che in Italia si ¢ mostrato per molti
anni uno dei monaci pitt aperti al dialogo interreligioso a causa
della presenza di fondazione monastiche silvestrine in India e
Sri Lanka e personalmente pil coinvolto in esso, a poca distanza
avrebbe partecipato a un’altra esperienza interreligiosa; un’espe-
rienza, per utilizzare le sue stesse parole, che andava “molto pitt in
132" ed era “assai pilt profonda di quel pur indimenticabile viaggio”
in India". Questa volta si trattava dell'incontro in Giappone con
il monachesimo buddhista zen, attraverso la partecipazione al se-
condo scambio spirituale tra monaci cristiani europei e monaci
zen giapponesi, avvenuto nell'ottobre del 19837

N1, A Tour through Indian Ashrams. Letter-Diary, in Inter Fratres 29/2 (1979) 142-
153; 30/t (1980) 7-26; A. TACOVONE, Un viaggio nell'India degli asbrams. Diario di
un’esé)erz'enza, in Inter Fratres 29/2 (1979) 154-185; 30/1 (1980) 27-63.

" A. IacovoNE, Un viaggio nell’ India degli ashrams. Diario di unesperienza, in
Inter Fratres 30/1 (1980) 63.

9 Del viaggio in India p. Tonini in seguito dira anche, con un certo ram-
marico: «Questa importante esperienza di dialogo interreligioso monastico
non ebbe alcuna ripercussione nel mondo ufficiale del’ AIM/DIM. Mi sono
chiesto pii1 volte il perché» (S. TONINI, Agli inizi del dialogo interreligioso. Ricor-
di personali, in Inter Fratres 58/2 {2008} 129-138, qui p. 133).

20 Cf il resoconto di S. ToNiNt, I/ dialogo continua. Monaci cristiani in Zen-
do giapponesi (ottobre 1983), in Inter Fratres 33/2 (1983) 230-262. Labate Tonini
(abate generale dal 1972 al 1989) era membro del consiglio di organizzazione
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Nel frattempo un primitivo interesse per il dialogo interreligioso
monastico in Italia si registra altresi, a partire dagli anni '8o, grazie
agli impulsi dati da alcuni monaci stranieri residenti a Roma, nelle
diverse curie generalizie delle congregazioni benedettine: tra essi
va almeno menzionato padre Mayeul de Dreuille, monaco dell’ab-
bazia francese de La Pierre-qui-Vire. La commissione italiana &
nata ed & stata riconosciuta ufficialmente il 10 novembre 1995 in
occasione dell'incontro della CIM (Conferenza italiana monastica)
a Collevalenza, che nomino coordinatore padre Cipriano Carini
(rimasto in carica fino al 2010). Attorno a lui si & via via formato un
piccolo gruppo di monaci e monache italiane che ha contribuito al
dialogo sensibilizzando le comunita, organizzando convegni mo-
nastici interreligiosi, promuovendo visite e incontri interreligiosi*".

Gettando lo sguardo all’evoluzione del dialogo interreligioso
monastico, due aspetti hanno progressivamente assunto un posto
rilevante nella prassi dialogica dei monaci.

Primo aspetto, 'esplorazione, ed eventualmente I'assunzione, di
pratiche di meditazione orientali, lo yoge, il vipassana e lo zen in
particolare. Il contatto con altre spiritualita diverse da quella cri-
stiana aveva infatti inevitabilmente condotto alcuni monaci a spin-
gersi fino al confronto con certe pratiche di meditazione orientali:
questione molto complessa e articolata, su cui non possiamo sof-
fermarci qui. Desidero solo sottolineare come nei primi anni 9o il
DIM ha dato un significativo contributo alla riflessione su questo
tema, elaborando il documento Contemplazione e dialogo interreligio-
so. Riferimenti e prospettive tratti dallesperienza dei monaci (1993)*.

del’AIM e aveva vissuto diversi anni in Sri Lanka (1949-1962).

*' Cf. DIM: 25 anni — Commissione italiana, in San Benedetto 47/4 (2003) 21-
43; si veda anche: http://www.dimitalia.com/dim_italia_r2.html/.

*? 1l testo originale francese si trova in Bulletin. Pontificium Consilium pro
Dialogo Inter Religiones 84 (1993) 250-270; si trova anche, in francese, in Bulle-
tinde 'A.I.M. 56 (1994) 40-54 e, in italiano, in San Benedetto 38/4 (1994) 17-32, €
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Secondo aspetto, legato al primo: la condivisione di vita e
Pesperienza intermonastica concreta. I monaci sono coscienti
che non vi pud essere vero incontro con le forme di vita, le spi-
ritualitd e le pratiche meditative orientali senza svilupparne una
conoscenza pratica. Si fa strada cosi, nel DIM, la consapevolezza
della necessita di sviluppare la dimensione dell'ospitalita intermona-
stica, ospitalita data e ricevuta. Iniziano cosi, dal 1979, programmi
di scambio con monasteri giapponesi e, dal 1982, con monasteri
tibetani, che permetteranno a diversi monaci e monache euro-
pei e americani di sperimentare il dialogo non solo a livello di un
semplice scambio intellettuale, bensi anche a livello di esperienza
vissuta, di vita condivisa. Il dialogo interreligioso monastico ¢, in
essenza, un dialogo di vita, non soltanto di teorie, poiché coinvolge
Pesperienza esistenziale di coloro che ne prendono parte. Non ¢
un’opera, un’attivita che si aggiunge alle altre ma una condivisione
di vita, cioé una condivisione di se stessi:

Il dialogo monastico & una condivisione silenziosa e orante dei rischi, del-
le tentazioni, delle gioie e delle sofferenze di altri monaci nella loro ricerca
dell’Assoluto. E questo atto comune di condivisione che chiamo “dialogo

. . . 2
dellimmersione contemplativa™ 3,

Il monastero si fa spazio per il dialogo

Superfluo ricordare in questa sede la centralita, anzi l'inti-
ma connessione tra vita monastica e ospitalita*. Il modello di

in P-F. DE BETHUNE, Per mezzo della fede e dell ospitalita Benedettina, Parma 1998,
73-96. Per un analisi del documento si veda: F. BLEE, I/ deserto dell alterita, 170~
192; ID., Dialogue et renouveau monastique, in La vie spirituelle 731 (1999) 257-267.
3 G.G. HarpY, Monastic Quest and Interreligious Dialogue, P. Lang, New
York 1990, 255.
24 Cf L. MaNICARDI - L. D’AYALA VALVA, Lospitaliti nel monachesimo, Qi-
qajon, Magnano 2010; M.I. ANGELINI, Ospitati ospitiamo, in EAD., Niente é sen-
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quest’ospitalita & biblico: il riferimento “antico” & Abramo, che
offrendo ospitalita ai tre viandanti stranieri a Mamre accolse il
Signore stesso (cf. Gen 18,1-16; Eb 13,2); il riferimento “nuovo” &
Cristo stesso, come ben afferma la Regola di Benedetto:

«Tutti gli ospiti che arrivano siano accolti come Cristo, perché egli stesso
dira: “Ero forestiero e mi avete accolto” (Mt 25,35). A tutti si renda Ponore
dovuto, “soprattutto ai fratelli nella fede” (Ga/ 6,10) e ai pellegrini. Quan-
do dunque viene annunciato un ospite, gli vadano incontro il superiore e
i fratelli con tutte le premure richieste dalla carita ... Si adori in essi {gli
ospitil il Cristo, perché & lui che viene accolto ... {1 fratelli} dicano questo
versetto: “Abbiamo ricevuto la tua misericordia, o Dio, in mezzo al tuo
tempio» (Sal 47,10)">.

Lospitalita preserva il monastero dal divenire autoreferenziale,
autosufficiente, ripiegato su di sé. Lospitalita rende il monastero
un luogo di incontro di cercatori di Dio: il monaco e I'ospite; ne fa
una tappa nel cammino comune verso il Regno, in cui il monaco si
fa vicino a tanti compagni di strada, accettando di condividere il
tratto di strada che essi vorranno, senza trattenere nessuno.

Questo ¢ lo stile dell’ospitalita che in monastero cerchiamo di
praticare e che puo6 divenire un “modello” per lospitalita come
forma fondamentale del dialogo, anche quello interreligioso. Pra-
ticando lospitalita, 'estraneo da potenziale nemico (bostis) diven-
ta ospite (bospes), e dunque potenziale amico e compagno di strada:
dunque l'ospitalita & un luogo di conversione reciproca, di “rivolu-
zionaria” trasformazione interiore, che ci conduce tutti — ospitato
e ospitante — su nuovi e pitt fecondi cammini dello spirito.

2a voce. La vita monastica oggi, Qiqajon, Magnano 2007, 203-225; H. GoMmEZ,
Hospitalité et accueil, nouvelles formes dapostolat monastique, in Bulletin de I'A. I M.
80-81 (2004) 46-55.

% Cf RB 53. Per un commento, tra gli altri, cf V. FATTORINI, Lospitalita
nella Regola benedettina, in Inter Fratres 37/1-2 (1987) 43-69.
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Il monaco é colui che fa della sua vita una continua conversatio
morum (cf. RB 58,17) e un’incessante conversatio cordis, una quoti-
diana ricerca di conversione della propria condotta e del proprio
cuore, insieme a una grande umilta, quella propria del cercatore.
Come monaci coinvolti nel dialogo interreligioso ascoltiamo con
orecchio attento la lezione di Panikkar a questo proposito:

Il dialogo richiede di per sé una specie di conversione interiore {...} Lotto

per la verita e posso anche credere di aver trovato la verita nella mia reli-
gione. Ma non sono il solo cercatore della verita. Se sono umile nella mia

ricerca — ciog onesto —, non solo proverd rispetto per la ricerca degli altri,
ma persino mi unird a loro, non solo perché quattro occhi vedono meglio

di due, ma per un motivo pit profondo: gli altri non sono semplicemente

cercatori di veritd, ma fonti di conoscenza»’’.

Si, da Dio abbiamo ricevuto anche gli altri, anche i cercatori che
camminano su altre vie religiose, e noi cristiani andiamo verso gli
uomini di altre religioni con simpatia e desiderio di ascoltare e di
imparare. E cosi impariamo che convertendoci agli altri ci conver-
tiamo ancora nuovamente e sempre al Vangelo.

Se l'ospite & sempre, in un modo o nell’altro, un inviato di Dio,
lo & ugualmente per la sua esperienza religiosa ... Lincontro con un
rappresentante di un’altra religione in un ambiente spirituale puo
stimolare la nostra stessa fede. Sj, il nostro Dio ha qualche cosa da
dirci per mezzo di uomini e donne di altre religioni®’.

Lospitalita nei confronti di monaci di altre tradizioni religiose
¢ un mutuo arricchimento attraverso la condivisione dei rispet-
tivi tesori spirituali. Questo & cid che il DIM vive da alcuni anni,
attraverso l'esperienza di scambi monastici con monaci di altre

%6 R, PANIKKAR, Lincontro indispensabile. Dialogo delle religioni, Jaca Book,
Milano 2001, 62.

7 P-F. DE BETHUNE, Per mezzo della fede e dellospitalita, 14. Si veda anche
Ip., Lospitalita. La strada sacra delle religioni, San Paolo, Cinisello Balsamo 2013.
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tradizioni religiose. Dal 1979 il DIM europeo ha organizzato, in
collaborazione con I'Istituto di studi zen dell’Universita Hanazo-
no di Kyoto, degli “Scambi spirituali est-ovest” tra monaci cristia-
ni europei e americani e monaci zen giapponesi, con la possibilita
di soggiorni monastici di alcune settimane in monasteri cristiani

in Europa e in monasteri zen in Giapponezg.

Ricevendo nel settembre del 1987 un gruppo di monaci zen
che vennero in Europa per il terzo scambio spirituale con monaci
cristiani, papa Giovanni Paolo II si rivolgeva ai monaci che ave-
vano la Regola di Benedetto come riferimento sottolineando come
proprio l'ospitalita monastica e, attraverso di essa, un “profondo
scambio a livello spirituale”, siano i contributi specifici dei monaci
al dialogo interreligioso:

«Spererei che questi incontri continuino nel futuro [...} Sono felice che una
Commissione per il dialogo monastico interreligioso porti avanti questo
lavoro in stretto contatto con il Segretariato per i non cristiani. Il vostro
contributo specifico a questa iniziativa non consiste solo nel mantenere in
vita un dialogo esplicito, ma anche nel promuovere un profondo incontro
spirituale, poiché la vostra vita, dedicata in modo speciale al silenzio e alla
preghiera, € una testimonianza di vita comunitaria. Molto potete fare at-
traverso I'ospitalita. Aprendo le vostre case e i vostri cuori, I...] voi seguite
bene la tradizione del vostro padre spirituale, san Benedetto. Con i vostri
fratelli monaci che vengono da oltre oceano e da altre tradizioni religiose
voi applicate il bel capitolo della Rego/z sull’'accoglienza degli ospiti. Facen-
do cosi offrite uno spazio in cui pud avere luogo un incontro di menti e di
cuori, un incontro caratterizzato da un condiviso senso di fratellanza nella
famiglia umana, che apre la strada di un dialogo sempre piti fecondo»?.

28 Si vedano, tra le altre, le testimonianze: B. BILLoT, Voyage dans les mo-
nastéres zen, DDB, Paris 1987; TH. J. GO1z, Catholic Monk, Buddbist Monk: The
Monastic Interreligious Dialogue with Japanese Zen, in J. D’Arcy May (ed.), Con-
verging Ways? Conversion and Belonging in Buddhism and Christianity, Eos, Sankt
Ottilien 2007, 11-23.

%9 Grovannt Paoro 11, Discorso a religiosi zen (Roma, 9 settembre 1987), in
Dialogo interreligioso nell'insegnamento della Chiesa cattolica, 500, n. 592.
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Lultima edizione di tali scambi, la dodicesima, si ¢ tenuta in
settembre 2011 in Giappone; vi ha partecipato un piccolo gruppo
di monaci e monache, tra cui anche chi scrive3°.

Dopo che nel 1987, per la prima volta, un monastero italiano

— quello di Camaldoli — ospitd tre monaci zen giapponesi facenti
parte di un grande gruppo giunto in Europa per il gia menzionato
terzo scambio spirituale est-ovest, nel 2003 un gruppo di monaci
e monache zen giapponesi & venuto anche in Italia, ospitato nei
monasteri di Praglia, Camaldoli, Noci e San Giulio d’Orta (NO)*".
Questa pratica di ospitalita interreligiosa sta dischiudendo alle no-
stre comunitd monastiche nuovi sentieri di comunione spirituale
prima imprevisti...

A conclusione di questa nostra conversazione, ripeto semplice-
mente augurio che I'abate primate Jerome Theisen esprimeva al
nascente gruppo del DIM italiano vent’anni fa: «Mi auguro che
anche per I'Italia il lavoro progredisca e che i monasteri si aprano
aun lavoro univoco che possa progredire nel tempo e portare quei
frutti nati dallo Spirito, che semina con infinita larghezza in ogni
uomo e in ogni comunita®.

Matteo Nicolini-Zani

3% Per un resoconto si veda: M. NICOLINI-ZAN!, I/ tatami della fraternita,

in Popoli 4 (2012) 49-51; ripubblicato in Dbarma 36 (2012) 60-63. Si veda anche:
http://www.dimitalia.com/scambi_62.html/.

31 Resoconti e testimonianze: Incontro est-ovest, in San Benedetto 4716
(2003) 29-35; IX Incontro Est-Ovest (8-25 settembre). Monaci cristiani e buddisti zen
a confronto, in La Scala 5719 (2003) 384-385; Le 9™ échange spirituel. Rapports des
participants au symposium, in Bulletin international DIM 16 (2003) 22-31 (testi-
monianze dei monaci giapponesi).

32 San Benedetto 3815 (1994) 19.
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Fig. 2: Inaugurazione del Circolo A.C.L.I. a Chiusure, 1960.
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